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Recenzja pracy doktorskiej Karoliny Rak: Wspotczesny dyskurs odnowy
religijnej z perspektywy propozycji Muhammada Asada

Koncepcje odnowy religijnej $wiata islamu w kontek$cie wspolczesnych obszaréw
muzulmanskich oraz w perspektywie miedzynarodowej stanowig wazny i interesujacy temat,
zar6wno z punktu widzenia religioznawstwa, jak i problematyki spolecznej i politycznej,
rozumianej w kategoriach regionalnych i globalnych. Dlatego prace p. Karoliny Rak nalezy
uznaé za cenng inicjatywe badawcza, zapowiadajaca analize stabo opracowanych zagadnien.
Podjety temat jest zlozony i powiklany, obejmuje bowiem ogromny materiat faktograficzny,
obfitujacy w liczne szczegoty, niuanse jak i kontrowersje. Uktadem odniesienia dla rozwazan
nad koncepcjami odnowy islamu, w ujeciu p. Rak, jest do$¢ niezwykta postac; to dziennikarz
i mysliciel pochodzeniem zwigzany z kultura zydowska, polska, austriacka i ukrainska,
urodzony we Lwowie (ur. 1900), Leopold Weiss, ktory pod przydomkiem Muhammada
Asada podjat rozlegte i wnikliwe studia nad islamem, a ich wyniki opublikowal na setkach
stron wiasnych prac. Autorka przypomina we Wstepie, ze program odnowy islamu, wysuniety
po porazce z Izraclem w 1967 r. i oparty na koncepcjach wielkich myslicieli Dzamala ad-Dina
al-Afghaniego i Muhammada Abduha, rozwijany byl nastgpnie réwniez w mysl koncepcji
Weissa, a wiec tym bardziej zaslugujg one na uwage. Zarysowujac podtoze swojej rozprawy
p. Rak stusznie charakteryzuje XIX wieczny, dziesieciopunktowy projekt restauracji religii
muzulmanskiej dowodzac, ze koncepcje odnowy tej wiary to temat zardwno historyczny, jak i
aktualny. Informujac o swoich zamierzeniach Autorka omawia krotko takie kwestie, jak
idztihad ~ (wysitek wlasny na rzecz poznania prawd wiary) 1 problem taklidu
(nasladownictwa). P. Rak analizuje odzywajacg koncepcje panstwa muzutmanskiego
opartego na islamie oraz odniesienie jej do mysli i prac Muhammada Asada. Odniesienia te
jednak juz w tym miejscu, stanowigcym zaledwie czeS¢ Wstepu wydajg sie nieco nazbyt
rozbudowane, stang si¢ przeciez przedmiotem dalszych, szczegétowych dociekan.

W Rozdziale | Koncepcja ruchéw odnowy muzutmanskiej — wprowadzenie Autorka
szczegblowo analizuje istotne dla tytulowej restauracji zagadnienia, problemy 1 tendencje.
Dociera do historycznych inspiracji tego zjawiska. Tu odnosi si¢ przede wszystkim do mysli
religijno-filozoficznej wielkiego uczonego Al-Ghazalego i stwierdzonej przez niego, juz w
dos¢ odlegtej przesztosci - zyt przeciez w XII w. - konieczno$ci odnowy religii
muzulmanskiej, czego byl oredownikiem. Autorka podejmuje tu zagadnienia typowe dla tego
sredniowiecznego filozofa, jak  ihja (ozywienie ), islah (oczyszczanie, przywracanie
znaczenia) I tadzdid (odnowa potaczona z dogl¢bng lekturg Koranu w kontek$cie



spotecznym i kulturowym). Rozwazane jest zagadnienie muzulmanskiego protestantyzmu,
ktorego przejawem pozostaje  Skrypturalizm — metoda badan i wyjasnien tresci religijnych
opierajaca si¢ na autorytecie Koranu jako jedynym zrodle objawienia. W zwigzku 2z
problematyka protestancka przytoczone zostaja poglady Haszami Agqadzariego, ktory
przywotujac teorie wezesniejszych badaczy, poréwnywat islam bez kleru i duchowienstwa do
protestantyzmu w chrzescijanstwie. Ten iranski teolog powotywat si¢ tez na wspomnianego
Dzamala ad-Dina al-Afghaniego czy Wolfreda Scawena Blunta, wnikliwego badacza
powyzszych kwestii, kojarzacego wahhabizm z protestantyzmem. Za cenng uwazam w tym
rozdziale analiz¢ terminéw usulijja 1 usulijjun, oznaczajacych dzisiaj fundamentalizm i
fundamentalistow, wyrazoéw trudnych w tym sensie do odnalezienia w jezyku arabskim do
potowy XX w. P. Rak stusznie wigc dowo0dzi, ze terminy te pojawily si¢ w pracach
naukowych w latach 70. minionego stulecia. Za cenng uwazam réwniez klasyfikacje
wspoélczesnych ujec¢ islamu, w ktorej braku odnoszone do wiary tej takie terminy, jak:
liberalny, modernistyczny , reformistyczny, ekstremistyczny sg uzywane zwyczajowo i nie
zawsze trafnie. Stusznie wigc Autorka podkresla dwa typy pradow odnowy islamu w XVI1II

I XIX w. - pierwszy oznacza powrot do pierwotnych i tradycyjnych wartosci tej religii, drugi
modernistyczny, sprzyja odrodzeniu. Przy analizie tych zagadnien nie moze zabrakna¢
nazwisk Muhammada Ridy i w dalszym ciggu wspominanego juz Dzamala ad-Dina al-
Afghaniego . Wedtug tego mysliciela i dziatacza ruchu odnowy muzutmanskiej obok wiary
w jedynego Boga, za dwie inne podstawowe zasady tej religii uwazat wiar¢ w rozum oraz
aktywno$¢ domagajacg si¢ czynnego dziatania, wykluczajgcego bierne oczekiwania. Do
najbardziej znanych ideologéw, o jakich pisze P. Rak naleza Raszid Rida oraz — As- Sajjid
Kutb z jego koncepcja drugiej dzahilijji - siedliska niewiedzy i ciemnoty, przypisanej
nowoczesnemu, modernizujgcemu si¢ spoteczenstwu. Stusznie P. Rak rozwija koncepcje
znanego mysliciela pakistanskiego Abu al-Ala al-Maududiego, ktory docenit nowoczesnos¢
w kategoriach jej opozycyjnosci wobec islamu. W podrozdziale Charakterystyka ruchow
odnowy w kontekscie historycznym zawierajacym rozwazania na temat powyzszych postaci
oraz wielu innych, waznych i pomniejszych ideologéw, rysuje si¢ caty konglomerat ruchow,
czesto reprezentujacych tg¢ samg ideologie, ale rowniez kontrowersyjnych 1 sprzecznych. By¢
moze przydatna bytaby ich wyrazniejsza klasyfikacja, np. podziat na ruchy konserwatywne,
radykalne, postepowe czy nowoczesne, pozwalajacy latwiej odnies¢ si¢ do podanych tu
zlozonych opisow. Warto by tez zaznaczy¢, jak tak rozumiane ruchy miatyby si¢ do ujec
zawartych w podrozdziale Dyskurs odnowy mysli politycznej i rola literatury w dyskusji.
Autorka podkresla m.in. znaczenie koncepcji Nelly Lahoud, ktéra w ramach politycznej
mysli islamu wyr6znia trzy podstawowe dyskursy: islamistow, apologetow 1 toczacy sie¢ W
ramach nurtu intelektualnego. Jak wiec wyrdznione wczesniej ruchy oraz postacie z ich
pogladami majg si¢ do kazdego z trzech typoéw dyskursu? Powstaje tez pytanie o termin ,,

literatura” kluczowy dla tego podrozdziatu. Jako przyktad literatury dotyczacej islamu P. Rak



podaje ksigzke Muhammada Igbala  Reconstruction of Religious Thought of Islam
(Rekonstrukcja mysli religijnej w islamie) , przy czym nie wspomina innych pozycji. A
przeciez cala swoja rozprawe Autorka opiera na tego typu literaturze, do ktoérej naleza
wspomniane uprzednio prace Ridy, Kutba czy Al-Maududiego. Czytajac tytut podrozdziatu
spodziewatabym si¢ raczej odniesien do literatury pigknej, zwlaszcza prozy, ktora
ksztaltowata w odrodzeniu arabskim postgpowe przemiany spoteczne. W Rozdziale II
Muhammad Asad — konwertyta i mysliciel ~ Autorka  wnikliwie analizuje zyciorys
Muhammada Asada z uwzglednieniem ogromnej literatury, zaréwno na temat jej
protagonisty, jak i 0 charakterze metodologicznym, ulatwiajacej zrozumienie wybranej
postaci. Przedmiotem analizy jest autobiograficzna ksigzka Asada The Road to Mecca, a
takze inne prace wybranego mysliciela. W jego Islam At The Crossroad (1934) widac
wplywy kontaktow autora z wybitnym poetg i filozofem Muhammadem Igbalem , praca
wyraza tez ideologi¢ fundamentalizmu. Z kolei pozycja ta wywarta wplyw na dziatacza
fundamentalistycznego tej miary, co Sajjid Kutb. Poniewaz tekst Islam At The Crossroad
poddaje krytyce orientalistow i ich prace, Autorka stusznie odnosi to dzielo do przysziej
postawy Edwarda Saida w jego znanej ksigzce Orientalizm, gdzie tytutowe zjawisko jest
rozumiane przede wszystkim w kategoriach negatywnych. Znane w dorobku Asada sg tez
Principles of State and Government, po§wigcone gldwnie problematyce prawnej, zwigzanej z
Pakistanem. Podobny wydzwigk ma tez jego praca: This Law of Ours and Other Essays. W
ujeciu P. Rak na uwage zastuguja rowniez czasopisma, ktore Asad redagowatl: ,,Islamic
Thought ,, i ,,Arafat”. Interesujacy jest podrozdziat zatytulowany: Ludzie na skraju — o
intelektualnym zaangazowaniu zachodnich muzutmanow. P. Rak zaznacza, ze uzyty tu epitet
ludzie na skraju zostat wprowadzony przez Abd al.-Wahhaba Al-Affandiego w stosunku do
wyznawcOw islamu na zachodzie. Asad odgrywa tu doniostg rolg, poniewaz jego postac staje
si¢ wzorem dla muzulmanéw poza rodzimym S$wiatem. Autorka stusznie porownuje
koncepcje Asada z propozycjami  Abd al.-Halima Murada oraz wybitnego ideologa
wspoélczesnego Tarika Ramadana, badaczy postulujacych stworzenie nowej muzulmansko-
europejskiej kultury. Rozdziat 111, ktory nosi tytut: Muzutmanie na rozdrozu obejmuje analize
tworczej mysli Muhammada Asada, jego Krytyki oraz nowatorskich propozycji odnowy.
Autorka stusznie podkresla, ze Asad wing za upadek cywilizacji Zachodu obarcza
materializm, imitacj¢ Zachodu, nadmierne odwotywanie si¢ do historii, bezmyslny stosunek
do wiary. Asad, podobnie jak inni badacze w tym, Algierczyk Malik Bin Nabi, krytycznie
oceniat tez stan kultury zachodniej, w ktorej dostrzegal jego ograniczajaca technicyzacje, kult
zbytku w ramach nowoczesnych osiggnie¢, zanik warto$ci duchowych, relatywizm i
egocentryzm. Wedtug Asada i ideologéw o zblizonych pogladach z materializmu cztowieka
Zachodu wynika jego poczucie pustki i wykorzenienia. Asad rozwaza tez naturg
chrzescijanstwa, ktore — jego zdaniem - nie godzi si¢ na zubozenie natury ludzkiej, choé¢
badacz tez w negatywnym S$wietle stawia struktury koscielne. W stosunkach Zachodu ze



swiatem islamu Asad potgpia zwlaszcza wyprawy krzyzowe, upadek muzulmanskiej
Andaluzji i upadek Konstantynopola. Uwaza, ze islam jest posrednig droga migdzy
chrzescijanstwem odrzucajacym zycie doczesne a zmaterializowang i dazaca do codziennej
wygody cywilizacja zachodnig. Uczony rozumie islam zgodnie z jego podstawowym
przestaniem jako harmonijng cato$¢ zycia duchowego i fizycznego, sktadajaca si¢ na obraz
sacrum, ktory nie wymaga jednak cierpien i1 ascezy. Muhammad Asad kladzie tez szczegdlny
nacisk na zasad¢ harmonii sfery cielesnej i duchowej, ktorej zrodtem jest religia islamu i
ktorej przestrzegania wiara ta wymaga. W podrozdziale Miejsce islamu w spoleczenstwie
muzutmanskim zarysowana zostaje koncepcja Asada dotyczaca islamu jako wszechstronnego
regulatora funkcjonowania jednostki i wspdlnoty, co opiera si¢ na odwiecznych dogmatach i
przestankach historycznych. Podrozdziat ten, jak i nastepne: Cywilizacja rzeczy jako krytyka
materializmu, Problem nasladownictwa i jurysprudencji, propozycje reformy, Niezalezna
interpretacja jako remedium na problem muzuimanskiej jurysprudencji ~ oraz Kwestia
edukacji, zastugiwalby na odrgbne ujecia, niezalezne od gldéwnego tematu Rozdziatu III,
jakim sg Muzulmanie na rozdrozu. Powyzsze zagadnienia zastuguja na uwage jako wazne
dla tresci rozprawy. Wydaja si¢ tez stanowi¢ preludium do Rozdziatu IV Asad i koncepcja
panstwa muzutmanskiego, poniewaz koncepcje t¢ wraz z innymi czynnikami wspoitworzg.
Na poczatku Autorka ponownie odwoluje si¢ do krytyki Zachodu w ujeciu Muhammada
Asada, a takze wspominanego wczesniej Malika Bin Nabiego, wystepuja wzmianki na temat
przeszkod, jakie napotyka islam w krajach zachodnich. Jednak te powtorzenia szczeg6lnie nie
dziwia, skoro jak stusznie P. Rak dowodzi, Asad opisywal bardziej, czym muzulmanskie
panstwo nie jest, niz czym jest. Wedlug Asada, panstwo to istniato tylko w czasach Proroka 1
jego nastgpcow — kalifow sprawiedliwych jako oparte wytacznie na Koranie i sunnie.
Mysliciel rozwazal tez zastosowanie nauki islamu do koncepcji wspodtczesnego organizmu
panstwowego. Ostatecznie panstwo to powinno opiera¢ si¢ na wskazéwkach wiary 1 stad
wywies¢ swoj system polityczny. Te koncepcje usciSla tez wymog ,, wypracowania
precyzyjnego ustawodawstwa, ktore staratoby si¢ ogarng¢ rozmaite sfery ludzkiego zycia” (s.
167) Powinno ono shizy¢ wypracowaniu form dzialania na zasadzie braterstwa, honoru i
wolnosci. Asad podkresla role szariatu w tym zakresie. Te zasady rzucaja $wiatlo na
omawiang koncepcje panstwa. Dalej, Autorka rozprawy referuje odwotania Asada i Malika
Bin Nabiego do historii islamu 1 krytyke wspotczesnych $wieckich koncepcji spotecznych
przywoluja¢ ~ wzmianki o materializmie, co stanowi powtdrzenie w stosunku do
wczesniejszych uje¢. Nieoczekiwanie na s. 170, przywotana zostaje posta¢ Muhammada
Abduha, tworcy modernizmu w Egipcie, ktory powinien by¢ wspomniany raczej na poczatku
rozprawy, gdzie jest mowa Al-Afghanim, jednym z jego nauczycieli. Autorka podkresla w
pogladach Asada znaczenie religii jako zrodta porozumienia z Bogiem, moralnosci 1 etyki
dobra. Religa jako prawo moralne jest tez zrodtem jednoS$ci spoteczenstwa i jego cztonkow.

Wazng kwestia w mysli Asada, zagadnieniem, ktére stale powraca w muzulmanskich



rozwazaniach na temat islamu jest demokracja pojmowana czesto jako nieprzystawalna do
uwarunkowan islamu. Asad dostrzega jej obecnos¢ nie tyle w przepisach, co w duchu islamu
Z jego koncepcja rownosci wyznawcOw i obywateli. Asad okre$la tez szczegdtowo zasady i
oczekiwania wobec panstwa islamu. Jego prawodawstwo opiera Si¢ na szariacie, zapewnia
rowno$¢ obywatelom, podstawy spoteczne i ekonomiczne niezbedne do zycia wspolnoty,
mozliwos$¢ przestrzegania zasad islamu i jego etyki, zapewnia prawa, bezpieczenstwo i
swobod¢ muzutmanom. Podkresla tez, ze glowa panstwa powinien by¢ muzulmanin. Asad
rozwaza rowniez koncepcje zawartej w Koranie zasady konsultacji, ktorg wprowadzit Prorok
Mahomet i ktora jest realizowana we wspolczesnych panstwach przy pomocy specjalnych
rad. Mysliciel krytykuje tez funkcj¢ rzadu, ograniczajacego glowe panstwa, i w miejsce tego
organu proponuje gabinet doradcow. Istotne sg poglady Asada na temat prawa, takze z tego
powodu, ze Szariat jest dzisiaj waznym tematem podejmowanym przez muzulmanow, a takze
nie-muzutmanéw. Mysliciel uwaza, ze prawo powinno opiera¢ si¢ na Koranie i autentycznych
hadisach, natomiast inne jego zrodta odrzuca. Asad argumentuje swoje koncepcje przy
pomocy cytatow z Koranu i hadiséw. W koncepcji obywatela muzulmanskiego miesci si¢
jego postuszenstwo wobec wladzy, wybranej przez mieszkancéw danego panstwa, ktorych
decyzje maja wymiar sakralny. Rzad ma prawo natozy¢ na obywateli zakat, inne podatki oraz
obowigzek stuzby wojskowej, co stanowi realizacje koncepcji dzihadu — walki. Zarazem
ideolog wspomina tez 0 tej jej postaci, jaka jest walka ze ztem we wiasnej duszy .Wedtug
Asada, panstwo gwarantuje wolno$¢ opinii, jako jedng z podstawowych swobod w islamie,
wyksztalcenie, prace, prawa wyborcze. Asad broni jedno$ci panstwa w aspekcie religii,
duchowosci, moralno$ci oraz wiadzy i1 zycia codziennego. Podejscie to jest zrodlem sporu
miedzy nim a ideologami odrdzniajgcymi misj¢ religijng islamu od struktur panstwowych.

W Rozdziale V Interpretacja Swietej Ksiegi rozwazane sa granice idztihadu czyli wtasnych
decyzji opartych na znajomosci zrodet religijnych oraz prac uczonych dotyczacych odniesien
do wiary. Przy tym zastrzezenie budzi sformulowanie interpretacja, ktéremu zapewne
odpowiada arabski termin tawil, co warto by tu wyjasni¢. Termin ten jest kontrowersyjny,
padaja przeciez uwagi, ze Koranu si¢ nie interpretuje, poniewaz oznacza to wprowadzenie
zmian do jego tresci, co jest niedopuszczalne. Koncepcja ta nie przeczy, ze o Koranie wolno
mowi, tzn. wyjasnia¢ go, komentowac, dociekac jego znaczen, stosowac egzegezg.

W pracy o Muhammadzie Asadzie nie brak omoéwienia jego monumentalnego,
tysigcstronicowego dzieta The Message of the Kuran obejmujgcego ttumaczenie Koranu i
komentarz do tej ksiegi. Dzieto budzilo kontrowersje, a Liga Muzulmanska wycofala si¢ z
finansowania tego projektu. Padaty argumenty, ze thumacz nie trzyma si¢ zasad oddajacych
stanowisko ortodoksji muzutlmanskiej. Z pewnoscig opinia ta byla istotna, dokumentuje ja
wiarygodny odsylacz wprowadzony przez Autorkg. W tym momencie jednak zastanawia, na
ile w niecheci do dzieta Asada mogt mie¢ zakaz ttumaczenia Koranu na jezyki obce i
uznawania jego przektadow jedynie za streszczenia. Sam Asad, jak pisze P. Rak na s. 199



krytykuje przektady uznajac, ze nie sg w stanie odda¢ pickna oryginatu. Powstaje tez pytanie,
na ile dazenie do indywidualnego poznawania tresci Koranu prowadzito do rozbieznosci z
obowigzujacymi kanonami jego rozumienia, a takze jakie to bytly kanony i na czym mogtly
polega¢ glowne nieporozumienia. P. Rak podaje cenne przyklady roznic miedzy wersja
wersetow Koranu w ujeciu Asada i innych tlumaczy, wcigz jednak interesujace bytyby
zarzuty ortodoksji muzutmanskiej. Czy ttumacza krytykowali poszczegolni uczeni, czy tez
okreslona wigksza grupa ? Czy jakie$ autorytety muzulmanskie wypowiedziaty si¢ moze,
ktoérzy thumacze mieli racje tlumaczac w sposob rozbiezny poszczegédlne, przytoczone
wersety. Autorka w podsumowaniu nazywa Muhammada Asada ,,cztowiekiem pogranicza”,
co stuszne ze wzgledu na jego pochodzenie, rownoczesny zwigzek z Europg i islamem. Z
drugiej strony, skoro byt az takim krytykiem Zachodu, jak to wynika z rozprawy, to czy w
aspekcie swiatopogladowym i ideologicznym mozna plasowac jego posta¢ w takim wlasnie
umownym miejscu? Czy byt rzeczywiscie, jak dowodzi Autorka, powotujac si¢ na wybrane
opinie, ,,mediatorem pomie¢dzy cywilizacjami”? By¢ moze ta funkcja wynika stad, ze jak
dowodzi P. Rak, Asad byl rowniez zwolennikiem postepu, co nie zostalo opisane w pracy
zbyt wyraznie. Czy jednak rzeczywiscie ta mysl o postepie pozwala si¢ pogodzi¢ z niechecig
mysliciela do tworzenia nowej rzeczywistosci muzulmanskiej uwzgledniajacej zdobycze
zachodnie? Warto by odnies$¢ tez posta¢ i nauke Muhammada Asada do koncepcji odnowy
islamu zawartej w Rozdziale | pracy, co przyczynitoby si¢ do jej spojnosci. Praca zawiera
pokazng bibliografi¢, ktorej jakos$¢ 1 rozmiary pozwalajg uzna¢ ja za odpowiednig podstawe
materiatlowa rozprawy.

Uwagi zawarte w recenzji nie zmieniajag mojego uznania dla badan nad tak ciekawa 1 wazng
w kontekscie wiedzy o islamie i nauk spotecznych postacig, jakg byt Leopold Weiss —
Muhammad Asad. Wyniki badan sg interesujgce i nowatorskie. Recenzowana praca po
pewnych poprawkach powinna zosta¢ opublikowana drukiem.

Praca doktorska mgr Karoliny Rak odpowiada wymaganiom Ustawy

Wnosz¢ o dopuszczenie p. Karoliny Rak do dalszych etapéw przewodu doktorskiego.



