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Recenzja rozprawy doktorskiej Magister Joanny Gruszewszkiej ,,Mniszki buddyjskie w
Swietle Piesni mniszek (Therigatha), napisanej pod opieka Prof. Dr Hab. Marty
Kudelskiej.

Jak wskazuje na to tytul, praca Pani Mgr Joanny Gruszewskiej poswiecona zostala
przedstawieniu wizerunku (czy raczej wizerunkow) mniszek buddyjskich na podstawie
poetyckiej antologii nalezacej do Kanonu palijskiego, zatytutowanej Therigatha (Therigatha)
— Piesni mniszek (Piesni starszych mniszek). Praca Mgr Gruszewskiej jest pierwsza polska
monografia poswigcona w calosci zbiorowi Piesni mniszek. Co wiecej, Autorka obdarza
polskiego czytelnika pierwszym kompletnym polskim przekladem zbioru, ktéry poddaje
analizie. To dwa fakty godne podkre$lenia juz na samym wstepie recenzji.

Pomimo kilku uwag sceptycznych zawartych na kartach pracy sama Autorka, jak si¢
wydaje, zgadza si¢ z dos¢ powszechnie przyjeta opinia, ze autorkami piesni zawartych w tym
zbiorze sa kobiety — mniszki, najprawdopodobniej starsze i do$wiadczone pod wzgledem
doktryny i praktyki wczesnobuddyjskiej czlonkinie zgromadzenia wspodlnoty mniszek
buddyjskich. Zbioér jest najprawdopodobniej niejednolity jesli chodzi o jego geneze, ma
charakter antologii, na ktorg sktadajg si¢ piesni réznych autorek — mniszek, by¢ moze nawet
kilku pokolen mniszek, cho¢ wyraznie dostrzegalne s w nim zabiegi redakcyjne scalajace
catg t¢ wielowarstwowg kompozycjg.

Juz na pierwszej stronie wprowadzenia formutuje Autorka trzy podstawowe problemy
badawcze, jakie postanawia podja¢ w kontekscie analizy Piesni mniszek. Pierwsze dwa wigzg
si¢ z odpowiedzig na dwa podstawowe pytania: 1) ,,w jaki sposob wczesna tradycja buddyjska
opisuje droge mniszki do wyzwolenia?” 1 2) .w jaki sposob mniszka opisuje swoje
doswiadczenie konwersji 1 doswiadczenie nibbany (...)?". Trzecia kwestia dotyczy refleksji
nad formalna strong starozytnego zbioru i przede wszystkim odpowiedzi na pytanie, czy
forma dialogu jest §wiadomym zabiegiem autorek i czy przyjeta forma prezentacji mogta
wplyna¢ na odbidr dziela (s. 4 pracy). Juz teraz mozna stwierdzi¢, ze generalnie rzecz biorgc
Autorka dobrze wywigzala si¢ z postawionych samej sobie pytan i probleméw badawczych,

zwlaszeza jesli chodzi o realizacje dwoch pierwszych problemow.



Praca podzielona zostala na cztery gtowne rozdzialy, w ramach kazdego z nich
nastepuje dodatkowy podzial na podrozdzialy, dysertacja posiada wprowadzenie (w ktorym
przedstawione zostaly cele pracy i krotka charakterystyka poszezegolnych rozdziatow),
podsumowanie wnioskow pracy i koncowsg bibliografie. Na koncu umieszczony zostal aneks,
ktory zawiera caly tekst palijski Therigathy w transkrypcji migdzynarodowej i — jak
wspomniano — jego polski przektad autorstwa Joanny Gruszewskiej, oba teksty przedstawione
sa w czytelnym zestawieniu, po kazdej strofie palijskiej nastepuje jej polskie ttumaczenie.
Szczegdtowy podzial pracy na rozdziaty i podrozdzialy pokazuje duze jej uporzadkowanie
formalne, stosunkowo krotkie podrozdzialy utatwiajg percepcje calej pracy.

Rozdzial 1 zatytulowany zostal ..Uwagi metodologiczne” i podzielony na szereg
podrozdzialow. Zaczyna go Doktorantka od refleksji nad istotg badan buddologicznych,
podkreslajac wage i znaczenie badan filologicznych, filologicznej metodologii i pracy nad
tekstem w przypadku studiow nad Kanonem palijskim. Zaraz potem catkiem sporo miejsca
poswigca kwestiom modnym w ostatnich dziesiecioleciach w humanistycznych kregach
akademickich, zwlaszcza w naukach spolecznych, cho¢ rowniez np. w badaniach
neofilologicznych, tj. podkresleniu perspektywy feministycznej w interpretacji badan
buddologicznych (odwotujac sie zwlaszcza do gender studies — badan nad pleia kulturowa) i
kwestii  interdyscyplinarnych studiow uzywanych przy interpretacjach feminizmu
akademickiego. Od ogodlnych obserwacji metodologicznych przechodzi Autorka pracy do
powigzania feminizmu akademickiego z badaniami buddologicznymi, przy tej okazji
przedstawiajac krotka histori¢ badan nad kwestig obecnosci kobiet w buddyzmie i literaturze
buddyjskiej. Robi takze przeglad literatury na ten temat. Warto podkresli¢ fakt, ze zaraz
potem Doktorantka calkiem trzezwo zwraca uwage na niebezpieczenstwa badawcze
wynikajace m.in. ze zbytniego przywigzania do ideologii feministycznej przy jednoczesnym
nieuwzglednianiu kontekstu spoleczno-historycznego, czy kulturowego badanych tekstow
zrodlowych (tu powotuje sie na badania Bernarda Faure’a /2003/). Nastepnie Mgr
Gruszewska formutuje wlasne podejscie badawcze zastosowane przy analizie podjetych
tematow. Jak stwierdza, w swojej pracy reprezentuje podejscie interdyscyplinarne odwotujac
sie przede wszystkim do badan filologicznych i uwzgledniajac perspektywy religioznawcze,
literaturoznawcze (cze$ciowo oparte na literaturoznawczych badaniach feministycznych),
biorac pod uwage takze badania z zakresu antropologii kulturowej. Pragnie zwrdci¢ uwage na
kontekst religijny i kulturowy badanego tekstu. Zwraca uwage na ,.wieloglosowos¢”
wezesnych tradycji buddyjskich w kwestii buddyjskiego stanowiska wobec kobiet (tu

powoluje si¢ na koncepcj¢ Alana Sponberga).



Przechodzac od ogotu do szczegdlu Doktorantka konkretyzuje zakres swoich badan.
Chee zwréci¢ szezegdlng uwage na kwestie do$wiadcezenia religijnego w tekscie Therigathy
(jak stwierdza, kwestie dotychezas rzadko poruszane w literaturze przedmiotu). Zapowiada
takze badanie dialogu jako formy literackiej i refleksje nad stylem zbioru. Nieco wczesniej
zapowiedziala takze analize metafor uzytych podczas opisow doswiadezen religijnych. W
kolejnym podrozdziale podjete zostaje zagadnienie stanu badan nad Piesniami mniszek,
nastgpnie wymienione zostajg dotychczasowe tlumaczenia zbioru i krotko przedstawione
uwagi o opracowaniach tekstu (ponizej pozwalam sobie przedstawi¢ sceptyczne podejscie do
kwestii oddzielenia jako dwoch osobnych podrozdzialow uwag nt. stanu badan i opracowan
tekstu). Po czym nastepuje podrozdziat poswigcony charakterystyce tekstu i jego miejscu w
Kanonie palijskim. Przy tej okazji omawia Doktorantka podzial Kanonu palijskiego, bardziej
szczegotowo przedstawiajac Khuddakanikaje (Khuddaka-nikaya), czyli ten korpus tekstow,
do ktérych nalezy Therigatha. Zasugerowane zostaja problemy zwigzane z datowaniem
Khuddakanikaji a takze krotko scharakteryzowany jest pozniejszy wzgledem tekstow Kanonu
palijskiego komentarz do Piesni mniszek (z VI w. n.e.). Nie zabraklo tez w tym rozdziale
uwag na temat probleméw z datowaniem samego badanego w pracy tekstu i wzmianek o
hipotezach odnoszacych si¢ do datowania tekstu (z ktorych jednak przytoczona zostata tylko
jedna, K. R. Normana, ktory datuje zbidr na okres pomiedzy VI a III w. p.n.e.). W koficu
pojawiajg sie rozwazania na temat miejsca Therigathy w tradycji literackiej dawnych Indii i
kwestii przypisania kobietom — mniszkom buddyjskim autorstwa piesni zawartych w zbiorze.

Tytut rozdziatu 1I jest niezwykle — mozna by wrgcz powiedzie¢, ze nadmiernie —
rozbudowany (dlatego nie bedzie tutaj cytowany) i zdradza intencj¢ Autorki, by zawrze¢ w
nim wszystkie poruszane w podrozdziatach tematy. Odwoluje sie w nim Doktorantka przede
wszystkim do badan i studiow historycznych, socjologicznych, religioznawczych, czy
kulturoznawezych, niekiedy zaprzega takze zapowiadana we wstepie perspektywe
feministyczna, w znacznie mniejszym zas$ stopniu opiera si¢ na badaniach
literaturoznawczych, czy filologicznych, co zreszta jest jak najbardziej zrozumiale i
uzasadnione, poniewaz rozdzial ten z licznymi podrozdzialami stanowi w pracy swoistg
podstawe, tlo i kontekst historyczno-spoleczno-kulturowy dla pozniejszych rozwazan i
analizy tekstu Piesni mniszek. W ciekawy i stuszny metodologicznie sposob, cho¢ mozna
mieé¢ zastrzezenia do niektorych szczegolow (zob. ponizej), Autorka jak punkt wyjscia dla
pozniejszych rozwazan przyjmuje odwotlanie si¢ do starszej od buddyzmu tradycji
braminskiej wyrastajacej z tradycji wedyjskiej i nieznacznie jedynie starszej od buddyzmu

tradycji dzinijskiej, co pozwala jej zarysowa¢ tlo spoleczno-kulturowe, na ktorym rozwijat sie
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wezesny buddyzm, a zwlaszceza zenski monastycyzm — co jest istotg rozwazan tej dysertacji.
Odwotujac sie do braminizmu i dzinizmu bierze pod uwage przede wszystkim stosunek obu
tradycji do kobiet. Nastepnie przechodzi do omdéwienia postaw wobec mniszek we wezesnym
buddyzmie. Przedstawia zarys historii powstania wspolnoty mniszek buddyjskich, omawia
kontrowersje zwigzane z tym faktem, przede wszystkim w zwiazku ze stosunkiem wczesnego
buddyzmu do kobiet. Omowione takze zostaje zycie mniszek w Swietle licznych i surowych
regut zakonnych (kilkakrotnie podkreslany jest fakt, iz mniszki musialy przestrzega¢ wigksze]
liczby surowych regut niz mnisi), ich zycie codzienne we wspdlnocie i katalog kategorii
wykroczen monastycznych.

Wiele w tym rozdziale znalazlo si¢ ciekawych informacji przyblizajacych zardéwno
zycie zakonne mniszek buddyjskich, jak i odbior spoteczny ich dziatalnosci w spoleczefistwie
dawnych Indii. Niech bedzie wolno piszacemu te stowa zwroci¢ uwage na kilka jedynie
elementow tego rozdziatu, tych, ktore go szczegolnie zainteresowaly i spodobaly mu si¢ —
wybér to subicktywny i majgcy w pewnej mierze stanowic¢ takze przeciwwage dla ponizej
przedstawionych uwag krytycznych. Przede wszystkim podkredli¢c nalezy, iz zebrane i
przedstawione sg w tym rozdziale (nawet jezeli nie jako$ super systematycznie, bo dla potrzeb
poszczegolnych rozwazan) miejsca w Kanonie palijskim, w ktorych mowa o mniszkach
buddyjskich. W niebanalny i nienachalny sposob zaprezentowana w rozwazaniach jest
perspektywa kobieca. Mamy tu zwlaszcza sporo szczegolow zaczerpnigtych z Winajapitaki
(Vinaya-pitaka), Kosza dyscypliny zakonnej, gtownie w kontekscie mniszek i ich zycia w
zakonie, surowych regul zakonnych i kategorii wykroczen. Ciekawe sg pojawiajgce si¢ w
kilku miejscach (podrozdziatach) catego rozdzialu poréwnania meskiej i zenskiej wspolnoty
monastycznej. Niejednokrotnie potozony jest akcent na podlegtos¢ mniszek wobec mnichow.
W kilku miejscach w tym wilasnie kontekscie pojawiaja si¢ odwolania do braminizmu i
podkreslenie, iz w stosunku do kobiet buddyzm wpisywat si¢ w paradygmat kulturowy Indii
starozytnych zdominowanych przez szeroko rozumiang ortodoksj¢/ortopraksje braminska,
nawet jezeli generalnie byla ona krytykowana w naukach Buddy i tekstach wczesnego
buddyzmu. Kobiety w buddyzmie, zarowno mniszki, jak i $wieckie wyznawczynie podlegle
byly meskiej dominacji, a — jak wykazuje Autorka — stosunek do mmniszek 1 zenskiego
zgromadzenia byl ambiwalentny, tak w spofecznosci braminskiej, jak i w samej wspdlnocie
buddyjskiej. Szczegdlowe rozwazania Doktorantki potwierdzaja wyrazane w niektorych
pracach przekonanie (wbrew innym, wecale nierzadkim) o tym, iz wczesny buddyzm nie
wplynat w jaki$ znaczacy sposob na zdecydowang poprawe statusu spotecznego kobiet w

spoleczenstwie dawnych Indii. Z innych rozwazan tego rozdzialu podkreslmy zawarte na
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koncu, ciekawe, syntetycznie przedstawione (nawet jezeli oparte na wczesniejszych
opracowaniach) uwagi o praktyce zebraczej mnichow 1 mniszek wezesnego buddyzmu, czy o
ich szatach. W jednym i drugim przypadku podkreslana jest konieczno$é intencjonalne;
skromnosci mnichow, ich zaleznos¢ od spotecznosci $wieckich 1 eliminacja podejscia
roszczeniowego.

Rozdziat 1II poswigcony jest dwom zagadnieniom, konwersji mniszek buddyjskich
oraz doswiadczenia religijnego, na podstawie opisow zawartych w Piesniach mniszek.
Stosownie do tego rozdzial zostal klarownie podzielony na dwie gléwne czescei, ktore dalej
dzielg sie na mniejsze podrozdzialy zgodnie z omawianymi zagadnieniami. We
wprowadzeniu do czeSci pierwszej Autorka zauwaza, iz temat konwersji i do$wiadczenia
religijnego mniszek buddyjskich nie znalazl do tej pory swojego wyczerpujacego i
zadowalajagcego opracowania w literaturze przedmiotu, dlatego mozna zakladacd, iz jednym z
jej gltdownych celow badawczych jest wypelnienie luki badawczej w tym zakresie, a
konkretnie uzupelnienie dotychczasowych badan na podstawie Piesni mniszek jako tekstu
zrodlowego (chociaz sama Autorka nie stwierdza tego expressis verbis). Omawiajac
zagadnienia konwersji, z jednej strony, z drugiej za$ strony doswiadczenia religijnego Mgr
Gruszewska zwraca szczego6lng uwage na kontekst summum bonum — nibbany (nibbana), jako
istote wszelkich przedsiewzie¢ religijnych. Niezwykle wazne w rozwazaniach zawartych w
tym rozdziale sa rowniez kwestie motywow religijnych wystepujacych w Piesniach mniszek,
zawartych w piesniach majgcych forme monologu, jak rowniez najczedciej pojawiajacych sig
metafor. We wprowadzeniu do I czedci podjeta zostala proba zdefiniowania pojgcia
konwersja”, pojecia — jak zaznacza doktorantka — wywodzacego sig¢ tradycji chrzescijanskie;j,
i przetransponowania go (zeby nie powiedzie¢ przekonwertowania) na kontekst
wczesnobuddyjski. Podjete zostaja rozwazania nad relacja braminizm — buddyzm w $wietle
wspolczesnych opracowan. Majac na uwadze Therigathe jako podstawowy tekst zrodtowy
badaczka zwraca uwage na to, iz Piesni mniszek, to przede wszystkim utwor literacki, nie
tylko zbidr relacji autobiograficznych, nie tylko dokument historyczny. Przedstawia problemy
zwigzane z rozroznianiem konwersji w Piesniach mniszek 1 kategoryzacja konwersji,
odwoluje sie takze do przypadkow niepodlegajacych kategoryzacji. W dalszej cz¢sci rozwaza
motywacje, ktore towarzyszyly konwersjom mniszek buddyjskich (podkreslajgc znaczenie
strachu — leku jako istotnego motywatora). Odwolujac si¢ do poszczegdlnych partii tekstu
zrodlowego przedstawia szereg motywow, ktore skierowaly kobiety ku zyciu zakonnemu,
mamy tu zaprezentowany caly katalog motywow, zardGwno negatywnych, jak i pozytywnych.

Zastanawia si¢ takze Autorka pracy nad funkcja opowiesci i kazan w dziatalnosci misyjne;j.
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Cze$¢ 11, jak zauwazono powyzej, poswigcona zostala omowieniu kwestii doswiadczenia
religijnego na podstawie Piesni mniszek. Rozpoczynaja ja ogdlne rozwazania, glownie
religioznawcze nad ta kwestia, po czym odniesienie ich do Piesni mniszek. Zaprezentowany
tu zostal szereg ilustracji kobiecych doswiadczen religijnych, zawartych w monologach
mniszek, przy czym akcent polozony jest na tych zwiazanych najwyzsza forma
doswiadczenia religijnego: przebudzenie — wyzwolenie — nibbana. Towarzysza temu
rozwazania nt. motywow, ktére leza u podstaw wyzwolenia, takich jak zrozumienie istoty
zycia i cielesnodci, czy weglad medytacyjny. Przedstawiona tu takze zostaje literaturoznawcza
kwestia metaforyki towarzyszacej opisom, przede wszystkim opisom najwyzszych —
ostatecznych dos$wiadczen religijnych, omowione sa wiec metafory nibbany w Piesniach
mniszek (pojawiaja sie takze uwagi nt. okreslen nibbany w Piesniach mnichéw, zwlaszcza
tych okreslen, ktore sa wspolne z pojawiajacymi si¢ w Piesniach mniszek). Ciekawe sg uwagi
o praktykach medytacyjnych i opisach medytacji nad ciatem, cielesnoscig i wszystkim tym,
co zwigzane jest z nieczysto$ciami ciala. Z jednej strony medytacja nad tym, co niemile
(asubha) w przypadku mnichow dotyczy glownie medytacji nad nietrwaloscia,
nieczysto$ciami, starzeniem si¢ i rozkladem ciala kobiecego (takze w celu zwalczenia
pozadania), z drugiej jednak strony nie ma tu odpowiedniej réwnowagi — dla kobiet
najlepszym obiektem medytacji maja by¢ ich wlasne ciala, starzejace sig, oslabiajace sig z
czasem, zmierzajace ku $mierci i rozkladowi. U podstaw tych réznic z pewnoscig leza
stosunki spoteczne dawnych Indii. Przeglad $wiadectw mniszek pokazuje, ze ple¢ biologiczna
odgrywa zasadnicza rol¢ w kwestii motywacji przy konwersji, jak i w kwestii motywacji
towarzyszgcej wysitkom prowadzagcym mniszki ku przebudzeniu — wyzwoleniu — wygaszeniu
— nibbanie.

O ile rozdzial III omawia monologi mniszek, o tyle rozdziat IV oparty zostal o te
partie Therigathy, ktore maja posta¢ dialogow, tak tez jest on zatytulowany — Dialogi w
Piesniach mniszek. Opierajac si¢ o najnowsza literaturg przedmiotu dotyczaca badan nad
dialogiem w tradycji literackiej dawnych Indii, zwlaszcza w literaturze buddyjskiej,
zastanawia sie Doktorantka nad funkcja dialogdw w zbiorze, ktory generalnie rzecz biorge
przez tradycje buddyjska postrzegany byl jako zbior monologow. Stawia takze pytania o to,
dlaczego dialogi wlaczone zostaly do tego zbioru, o ewentualne/przypuszczalne dalsze
funkcje i przestania dialogow, jak réowniez o to, jaka byla/mogla by¢ recepcja tej formy
literackiej u (projektowanych i rzeczywistych) odbiorcow. OdpowiedZ na postawione pytania,
jak i przedstawienie, omdwienie i przeanalizowanie dialogow zawartych w Piesniach mniszek

znajduja sie na kilkudziesigciu stronach dalszych czesci tego rozdzialu. Mamy tu zatem w
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poczatkowych partiach tego rozdzialu wyrazone kryteria, ktore przyjmuje Autorka przy
omawianiu partii uznanych za dialogi (.wymiana zdan pomiedzy co najmniej dwoma
[powinno by¢: dwiema — P. Sz.] osobami”), zestawienie fragmentow, w ktorych pojawiajg si¢
wersy przypisane innej osobie niz mniszka — autorka danej piesni, statystyczny przeglad
rozmoweow mniszek (wg K. R. Normana /2007/) w zestawieniu z podobnym przegladem z
Piesni mnichéw i dyskusje nad tymi zagadnieniami. Po tym nastepuje najciekawsza, zdaniem
recenzenta, cz¢s¢ tego rozdzialu, opisowo-analityczna partia (czytelnie podzielona na
mniejsze czesci) grupujaca dialogi tematycznie — wedlug interlokutorow mniszek.
Rozpoczyna te czgs¢ podrozdzial omawiajacy partie dzieta niemoggce by¢ uznane za dialogi
(bo nie ma tam wymiany zdan), w ktorych jednak rozmoéwca innym niz mniszka — autorka
jest sam Budda kierujacy do mniszek swoje pouczenia (partie te okreslane sa nawet przez
jedng z badaczek tacinskim terminem soliloquia). Nastgpnie przedstawione zostajg trzy grupy
dialogéw (zgodnie z tytutami trzech kolejnych podrozdzialéw): 1) Dialogi z braminami; 2)
Dialogi z istotami nadnaturalnymi (a w zasadzie z Mara — P. Sz.); 3) Varia — pozostale
dialogi, niestanowigce jednolitej grupy. Zauwazalny jest przyjety w tych partiach pracy
pewien schemat narracyjny, przy czym okreslenie schemat nie ma tu w zadnym razie
wymowy pejoratywnej. Oprocz ostatniego, najdluzszego dialogu z Piesni mniszek (krotko
scharakteryzowanego pod sam koniec trzeciego z tych podrozdzialdw), przedstawienie
danego dialogu zawiera kazdorazowo tekst tlumaczenia strof (wraz z tekstem oryginatu
palijskiego, umieszczonym w przypisach), parafraze tego tekstu pochodzaca od Autorki pracy
i — z r6znym natezeniem przedstawiony — odautorski komentarz zawierajacy refleksje nad
dialogiem, uwagi komentatorskie, niekiedy nieco pogl¢bione analizy.

Za zdecydowanie najlepsza cze$¢ tej partii (a moze i calej pracy) uznaje podrozdziat
omawiajacy dwa dialogi mniszek buddyjskich (o imionach Punna i Rohini) z braminami,
swoiste mini debaty mniszek z braminami zakonczone ,,zwycigstwem™ mniszek i konwersjg
braminow. Znalazla si¢ w tej czesci nie tylko partia opisowa ale takze niezwykle ciekawa
autorska analiza tekstow 1 terminologii (czego brakuje w niektorych innych
charakterystykach), elementy porbwnawcze (obu dialogow ze soba, ale takze dialogu Punny z
dialogiem Jadznawalkji i Gargi Wacaknawi z Bryhadaranjaka upaniszady), dostrzezenie
aluzji, czy nawet gier stownych zawartych w pojawiajacych sie terminach, dojrzale i
rzeczowe konkluzje. W przypadkach obu dialogdw ich ostatnie strofy (251 1 291), niezwykle
podobne, uzywajgce tych samych terminow, sa deklaracja bramina konwertyty tego, iz
dopiero teraz, gdy zostal zwolennikiem nauki Buddy stat si¢ ,,prawdziwym braminem”. Strofy

te posiadajg ponadto wyraznie dostrzegalne aluzje terminologiczne przejete z terminologii
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wedyjskiej/braminskiej, celowo jednak i najprawdopodobniej prowokacyjnie, a pewnie takze i
propagandowo, odwrdcone o 180 stopni, po to, by mogly sta¢ si¢ narzedziem mistrzowskiego
zabiegu przejecia i buddyjskiej reinterpretacji braminskich tradycji i terminologii. Jedyne
drobne zastrzezenie, ktore moglbym mie¢ wobec tej partii i analizy dotyczy zbyt malego
akcentu poltozonego przez Autorke na swiadomg i wyrafinowanie prowokacyjng wymowe
pierwszego dialogu wraz z konczaca go strofa. Oczekiwana konkluzja pierwszego dialogu
pojawia si¢ dopiero pod koniec tego podrozdziatu, tj. pod koniec analizy drugiego dialogu, 1
to gldwnie w odniesieniu do drugiego dialogu, cho¢ takze do obu dialogow.

Mgr Joanna Gruszewska w swojej rozprawie doktorskiej podjela si¢ realizacji
nowatorskiego tematu i przedsigwziecia w polskiej literaturze akademickiej. Jej praca
dostarcza nowego przektadu tekstu starobuddyjskiego, pierwszego polskiego przekladu
Therigathy, co — na tle niedoboru polskich przekladéw — stanowi niemate osiagnigcie. Z
pewnoécig samo tlumaczenie powinno jeszcze by¢ poddane pewnym uzupelnieniom i
obdarzone pewng iloscig przypisow objasniajacych, stanowi jednak dobra podstawe
(podobnie jak i cala praca) do publikacji ksigzkowej w przyszlosci. Jasny podzial
opisywanych i analizowanych zagadnien, klarownos¢ opisu, czgste odwotywanie si¢ do
tekstu, wiasciwie dobrane cytaty sprawiaja, iz dobrze czyta si¢ t¢ prace, a recenzent uznaje ja
za warto$ciowa rozprawe doktorska, pomimo niekiedy niedostatku elementéw poglebione;
analizy, co zastepowane jest parafrazami tekstu (zwlaszcza w analitycznych partiach
rozdziatéw III i IV). Na szczescie, dla dobra pracy, do§¢ szumnie zapowiadane we
wprowadzeniu podejécie feministyczne — perspektywa gender, aplikowane jest w rozsadnych
dawkach, ideologia nie dominuje nad praca analityczng i przedstawianymi opisami, zdrowy
rozsadek zostaje zachowany.

Kilka uwag poswieci¢ nalezy thumaczeniu tekstu Piesni mniszek. Niestety, z powodu
niewystarczajacej iloci czasu (w pierwszym z dwoch przyznanych na recenzje miesiecy
recenzent musial walczy¢ z czasem, aby dokonczy¢ z inng recenzje rozprawy doktorskiej) i
niemoznos$ci przediuzenia czasu przyznanego na recenzjg, W momencie pisania tych slow
recenzent pracy nie byl w stanie dokladniej poréwnac polskiego tlumaczenia z palijskim
oryginalem. Niemniej jednak na podstawie lektury tekstu moze stwierdzi¢, iz mamy do
czynienia z tlumaczeniem zarazem dokladnym (nierzadko dostownym), jak i literackim.
Trzymajac si¢ tekstu oryginatu Autorka tlumaczenia wypracowala swoj wiasny, tadny styl,
dajac czytelnikowi jasny i czytelny przekaz tego, co chcialy przekaza¢ odbiorcy mniszki.
Przeklad tekstu poetyckiego jest prozaiczny, Tlumaczka zadbala jednak o podziat

thumaczonego tekstu na strofy i polstrofy, dzigki czemu odbiorca ma wrazenie rytmizowanej

8



prozy. Swoista licentia poetica, do ktdrej najprawdopodobniej odwoluje si¢ Autorka
przekladu, sprawia, iz niektore rozwigzania formalne nie sa do konca zrozumiale przez
piszgcego te stowa. Na przyklad czasami druga linijka tlumaczonej strofy — bez wzgledu na
znaki przestankowe, ich obecno$¢ lub ich brak — zaczyna si¢ od wielkiej litery, a czasami od
malej litery. Brak jest na koncu strof kropek lub jakichkolwiek innych znakow
przestankowych. Poniewaz brak ten pojawia si¢ regularnie, trzeba zaklada¢, ze tkwi w tym
jaki$ zamierzony (artystyczny?) cel Autorki przekladu. Nasuwa si¢ jednak pytanie, o jaki cel
chodzi? Zwlaszceza, ze od znakdw przestankowych nie stroni Autorka w srodku thumaczonych
strof, tam, gdzie ich potrzebuje. Nie mam watpliwosci, iz predzej, czy pozniej pojawi sie
kwestia opublikowania tego przekladu (czy to w formie osobnej publikacji, czy tez jako
czesci pracy doktorskiej), czego jestem goracym zwolennikiem. Sugerowalbym jednak
jeszcze raz dokladne przejrzenie ttumaczonego tekstu, by¢ moze miejscami ulepszenie go.
zastanowienie si¢ na przyjetymi rozwigzaniami formalnymi oraz — co istotne — opatrzenie
tlumaczenia znacznie wigksza iloscia objasnien rzeczowych (najlepiej w formie przypisoéw),
tak, aby nie tylko niewielkie grono buddologdw mogto zrozumiec tres¢ wszystkich strof.

W opinii recenzenta praca Pani Mgr Gruszewskiej niepozbawiona jest takze pewnych
mankamentow, potknie¢, stabszych punktow. Odwolanie si¢ do stabszych punktéw
analizowanego 1 ocenianego tekstu, zwrocenie uwagi na niekiedy inne spojrzenie na tekst niz
spojrzenie autorskie, przedstawienie watpliwosci zwigzanych z niektérymi partiami
(zwlaszcza analitycznymi i interpretacyjnymi) jest i obowigzkiem, i przywilejem kazdego
recenzenta, dlatego rowniez piszacy te stowa pozwala sobie odwota¢ sie do tego obowiazku,
jak i skorzystaé z tego przywileju. Trzeba przy tym zaznaczy¢, ze uwagi krytyczne, miejscami
polemiczne, badz wyrazane czasem watpliwosci, czesto zreszta dotyczace drobiazgdw, nie
wplywaja na ogolna, pozytywna ocene pracy i koncowa konkluzje.

S. 18. Termin ..upaniszady” w odniesieniu do grupy (luzno ze soba powigzanych)
tekstow, nie za$ do konkretnego dziela, powinno si¢ zapisywac¢ malg literg (nie wielka, jak to
jest np. na s. 18 czy 34), podobnie jak np. brahmany, aranjaki, purany czy eposy.

Na s. 21 przy okazji przegladu tlhumaczen Therigathy na rézne jezyki pisze Autorka
pracy o chorwackim przekladzie dziela (autorstwa C. Velja¢ié¢ lub C. Velja¢iéa) wydanym w
roku 1977 w Sarajewie. Malo komu w Polsce (jezeli w ogdle komukolwiek) znane jest
pochodzenie autora/autorki przekladu, trzeba jednak wspomnie¢, ze w roku 1977 oficjalng
nazwa jezyka Jugostawii byl serbsko-chorwacki, a po roku 1990 oficjalnie méwimy o
jezykach albo serbskim, albo chorwackim, albo bosniackim, albo czarnogorskim. W

przypadku wydania danego utworu w Sarajewie mozna znacznie bardzie] spekulowac o
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jezyku bosniackim, mniej o serbskim lub chorwackim. Mogtby kto$ zauwazy¢, stusznie
zZresztg i trzezwo, ze powyzsza uwaga jest matoistotna w kontekscie niniejszej pracy, i jest
bardziej czepianiem si¢ niz merytoryczna uwaga. Nie wiemy jednak, czy tak samo malo
istotna jest w dzisiejszym kontekscie tekstu wydanego w stolicy Bos$ni i Hercegowiny
(niewazne, ze ponad 40 lat temu), w drazliwym kontekscie czesto podkreslanych roznic
pomiedzy krajami bylej Jugostawii, w kontekscie powojennej traumy i nadal niezaleczonych
ran. A ponadto takze w kontekscie wspolczesnego szalenstwa politycznej poprawnosci.

Nie do konca zrozumialy jest redakcyjny zamyst Autorki pracy polegajacy na
formalnym oddzieleniu — osobnym przedstawieniu — dwoch podrozdziatow rozdziatu 1
(zatytulowanego ..Uwagi metodologiczne™), tj. oddzieleniu od siebie podrozdziatlow ,,Stan
badan nad Piesniami mniszek” (s. 19-21) i ,.Opracowania” (s. 22-24). Do tego oba te
podrozdzialy rozdzielone zostaly podrozdzialem na temat ttumaczen Piesni mniszek.
Zwlaszcza, ze oba podrozdzialy sg przedstawione relatywnie krotko (cho¢ zawierajg
interesujacy przeglad literatury przedmiotu), poprzez krotkie (na marginesie — zbyt krotkie, by
nie powiedzie¢ telegraficzne) odwotania i opisy, a w obu tych partiach krétko
charakteryzowane sa takze te same prace, tj. te opracowania, ktore podkreslajg kobiecy aspekt
i feministyczny punkt widzenia (1. B. Horner, A. Collet).

W przypisie 108 na s. 28 przytacza Doktorantka cytat z II tomu angielskiego
przekladu Historii literatury indyjskiej autorstwa Moritza Winternitza. Czyni to w taki
sposdb, iz najpierw wprowadza wlasnymi stowami ten cytat (,,... jak podsumowuje Mauritz
Winternitz ...”"), a nast¢pnie przytacza stowa Winternitza w angielskim przektadzie. Trzeba
jednak pamietaé, iz oryginalne dzieto napisane zostalo w jezyku niemieckim, powinno si¢
zatem albo przytoczy¢ oryginal niemiecki, albo polski przeklad, albo zaznaczyé, iz korzysta
sie z przektadu angielskiego. Nota bene przy korzystaniu z przekladu angielskiego nalezaloby
podad autorstwo ttumacza przy nocie bibliograficznej, czego nie ma ani w tym przypisie, ani
w koncowej bibliografii.

Dziwnie w ocenie recenzenta brzmi sformulowanie zawarte na s. 34 ,normy
braministyczne”, czyli przymiotnik ,.braministyczny”. Dziwnie glownie dlatego, ze spotyka
si¢ recenzent z tym przymiotnikiem prawdopodobnie po raz pierwszy i ma wrazenie do
czynienia z (nie wiadomo czy potrzebnym) neologizmem.

Na s. 34 pisze Doktorantka o tym, iz: ,,Przepisy zabraniajgce kobietom pehienia
funkcji ofiarnikow przy ofierze wedyjskiej mozna wyprowadzi¢ z koncepcji czystosel
rytualnej.” Czyni to Autorka, co prawda, nawiazujgc do dharmasastr i w kontekscie

postwedyjskiej literatury dharmasastr, pisze jednak o ofierze wedyjskiej. Zdanie to i caly
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wywod na s. 34-35 brzmi tak, jak gdyby kobiety z powodu faktu ich menstruacji byly
nieczyste do tego stopnia, ze w ogole nie mogly realizowa¢ swoich potrzeb religijnych i
rodzinnych funkcji rytualnych. Warto zatem zwréci¢ uwage na fakt, iz wielu wspolczesnych
badaczy (zwlaszcza zajmujacych sie okresem i literatura wedyjska) podkresla duze, czy wrecz
kluczowe rytualne znaczenie kobiet, zwlaszcza malzonek bramindéw — kaplandw, zwlaszcza w
tzw. okresie wedyjskim, ale i pdzniej w starozytnosci, podeczas skladania ofiar domowych,
zwlaszceza ofiar o wedyjskiej proweniencji. Zreszta Autorka nie jest tego nieswiadoma, czemu
daje wyraz w pdzniejszej partii tekstu, tj. w przypisie 544 na s. 140, gdy powolujac si¢ na
artykut E. Banksa Findly’ego pisze: .,Findly powolujac si¢ na Brahmang stu sciezek (5.2.1.10)
i Manusmriti 1X.45, podkresla, ze kobieta byla rozumiana jako partnerka meza w rytuatach
religijnych, do tego stopnia, ze rytual nie mogt sie odby¢ bez niej — bogowie nie przyjeliby
ofiary zlozonej przez kawalera.” Zdanie to brzmi wreez jak zaprzeczenie wywodu na stronie
34 a w opinii piszgcego te stowa trzeba by bylo te wczesniejsza partie poddac jakiejs
przerobcee, i stylistycznej, i merytoryczne;j.

W ogdle caly podrozdzial zatytulowany ,,Postawy wobec kobiet w braminizmie™ (s.
32-36) budzi pewne watpliwosci co do stusznosci jego roli jako podstawy do dalszych
rozwazan w pracy, powinien — zdaniem recenzenta — zosta¢ poddany pewnym poprawkom 1
uzupelnieniom, by¢ moze takze rozszerzeniom. Watpliwosci odnosza si¢ gléwnie do
chronologii tekstow zawartych w tej partii. Oprocz nawigzania do kilku wieszczek — autorek
hymnow Rygwedy oraz do dwodch kobiet (aktywnych w zyciu religijnym) z Bryhadaranjaka
upaniszady na s. 34, rozwazania zawarte w tym podrozdziale oparte zostaly na zrodtach
literackich braminskiej proweniencji, ktore reprezentujg okresy pozniejsze, niekiedy znacznie
pozniejsze niz okres (okresy) kompozycji Therigathy. Bez wzgledu na trudnosci zwiazane z
datowaniem Piesni mniszek, dzieto to jest bez watpienia wczesniejsze o kilka, a niekiedy
kilkanascie wiekow niz przytaczane w tej partii teksty zrodlowe wraz z informacjami o
sytuacji 1 pozycji kobiet w nich zawartymi. Moze to mie¢ niemale znaczenie dla interpretacji,
zwlaszeza jezeli wzig¢ pod uwage niemate prawdopodobienstwo hipotez o stopniowo
pogarszajacej si¢ sytuacji kobiet w spoleczenstwie dawnych Indii na przetomie er i/lub po
pierwszych wiekach n.e., i o generalnie (cho¢ oczywiscie relatywnie) nienajgorszej sytuacji i
pozycji spolecznej kobiet w wiekach poprzedzajacych okres naszej ery, a przynajmniej
lepszej niz w okresach pozZniejszych. Mowa jest w tym podrozdziale, na przyklad, o
dharmasastrach, z najstarszg z nich i datowang na [-II w. n.e. (Manusmryti) na czele, nie ma
natomiast mowy o starszych o cale stulecia 1 znacznie bardziej ..kompatybilnych™

chronologicznie z tekstem Therigathy dharmasutrach, gryhjasutrach, czy srautasutrach. Jak
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swoiste curiosum wyglada w tym kontek$cie odwolanie si¢ do tekstu Trjambaki
(Tryambaka/Tryambakayajvan) Stridharmapaddhaii (Sciezka powinnosci i statusu religijnego
kobier), ktéory — choé¢ w duzej mierze oparty jest na zrddtach wczesniejszych, rdwniez
starozytnych — pochodzi z XVIII w. n.e. Nawet jezeli Autorka ma $wiadomosé poznego
rodowodu tego dzieta.

Na s. 38 pisze Doktorantka o czasie powolania do Zzycia wspdlnoty mniszek
buddyjskich odnoszac ten fakt do czaséw zycia historycznego Buddy, ktoéry jest tu
identyfikowany na przetom .,V i VI w. p.n.e.”. Oczywiscie jest to najczesciej podawany czas
zvcia Buddy (566/563 — 486/483 p.n.e.), warto by bylo jednak przy tej okazji wskazac na
inne, pojawiajace sie w ostatnich dekadach, powazne propozycje okreslenia dat zycia
Przebudzonego, zwlaszcza te, ktore przenoszg na okres pozniejszy 80 lat jego zycia, tj. na V
w. p.n.e. (por. np. hipoteza Gombricha /1992/ zaproponowana na podstawie informacji z
Dipawamsy o sukcesji nadzorcow dyscypliny zakonnej: lata ok. 491/479 —411/399 p.n.e.).

Na s. 58 niedokonczone jest pierwsze zdanie podrozdziatu ,,Reguta zakonna mniszek —
przeglad kategorii wykroczen™.

Na s. 66 najprawdopodobniej literowka wkradla sie¢ do tacinskiego czasownika
lezacego u podstaw terminu konwersja, czasownikiem tym (w formie bezokolicznika) jest
convertére, nie convertire.

W pracy zauwazalne sa niekiedy drobne niescistosci zwiazane z liczbami. Na s. 95,
powolujac si¢ na badania Kathryn Blackstone mowi Doktorantka o 15 powtarzajacych si¢ w
Piesniach mniszek i Piesniach mnichéw okresleniach nibbany (z ktérych wiele ma postaé
metafor), nieco pézniej jeszcze raz odnosi si¢ do wyliczonych 15 okreslen, jednak wylicza ich
14. Na s. 102 mowi o 31 czesSciach ciala jako przedmiotach medytacji, jednak wylicza ich 30.
Na s. 135-136 zapowiada wyrdznienie pieciu sposobow postrzegania Mary w literaturze
Kanonu palijskiego (wedltug Anandy P. Guruge), wyrdznia jednak cztery sposoby. Przy okazji
powolywania si¢ na liczby mozna zwrdci¢ uwage, ze niekiedy zdarzaja si¢ Autorce pracy
drobne potknigcia zwiazane z niewlasciwag numeracja przytaczanych strof z Piesni mniszek.
Tak jest na s. 125, 135, 142-143, 157, 171 (na tej ostatniej podana jest strofa 525 zamiast 524
— ostatniej strofy zbioru). Na kilku stronach nie podana zostata numeracja przytaczanych strof
z Therigathy, zob. s. 122, 123, 124, 126.

Niewlasciwe odwolanie (najprawdopodobniej pochodzace z jednej z wezesniejszych
wersji pracy) znalazlo si¢ w przypisie 422 na s. 105.

Nie dostrzegam nalezycie przedstawionej argumentacji na s. 128 (por. takze s. 134),

na podstawie ktdrej mozna by przypuszcza¢ — jak jest to uczynione w tekscie pracy — ze
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.kobiety w upaniszadach reprezentuja konkurencyjne do braminskich poglady (czy wrecz
poglady heterodoksyjne)”. Wydaje mi si¢ to zbyt daleko idaca spekulacja. Na podstawie tego,
co przedstawia Autorka (powotujac si¢ na pracg E. Banks Findly / Findly’ego? /1985/) nie
mozna znalez¢ zadnych przestanek do tego rodzaju spekulacji. Oparta jest ona na odwolaniu
sie do postaci braminki Gargi Wacaknawi (dlaczego zatem ,.kobiety w upaniszadach”, a nie
kobieta w upaniszadach?), ktora w Bryhadaranjaka upaniszadzie dwukrotnie toczy debate z
braminem JadZnawalkjg, dwukrotnie zostaje w niej pokonana , a za drugim razem oglasza
zwyciestwo Jadznawalkji w calej brahmodji przedstawionej w III czesci tejze upaniszady.
Sam JadZnawalkja wielokrotnie z tej czgsci wykracza poza i ponad kwestie dotyczace rytuatu
braminskiego, co w Zzadne] mierze nie czyni z niego rozmowcy heterodoksyjnego. Druga
kobieta z IV czgsci tej upaniszady, Maitreji, jest zong bramina, ktéra — w dwdch
powtarzajacych sie niemal dostownie, stawnych partiach tekstu — prosi swojego meza (dos¢
pokornie) o przekazanie jej swojej wiedzy o niesmiertelnosci. Gdzie tu jakakolwiek
heterodoksja?

W rozdziale 1V. I zatytutowanym ,,Dialogi z braminami” (s. 121-134) — nota bene
najwyzej ocenianej w pracy partii tekstu, jak zauwazono juz powyzej — poddane analizie sg
dwa dialogi przyszlych mniszek z braminami, czego efektem jest kazdorazowa konwersja
bramindéw. Nie wspomniano natomiast w tym miejscu o trzecim dialogu mniszki z braminem
(wersy 313-323 Therigathy), w ktdrym rowniez pod wplywem nauki przekazanej przez
mniszke Wasetthi bramin SudZata staje si¢ buddyjskim wyrzeczencem. W podsumowaniu
pracy (s. 172) Autorka sama przyznaje, ze trzeci dialog wpisuje si¢ cze$ciowo w schemat
dwoch poprzednich (piesni Punny i piesni Rohini). Z jednej strony nie ma w nim, co prawda,
elementu kontrowersji, sporu obecnego w dwoch pierwszych dialogach, z drugiej jednak
przedstawiony zostaje — tak jak w dwoch poprzednich — ,,motyw bramina przekonanego do
konwersji dzigki argumentacji mniszki™. Dlatego, jak si¢ zdaje, znacznie wigcej przemawia za
tym, zeby informacje o tym trzecim dialogu takze umiesci¢ juz w rozdziale IV. I a nawet
krétko go tam scharakteryzowac.

Rozdziat TV. 1II zatytulowany zostal ,Dialogi z istotami nadnaturalnymi”, a
zaprezentowane tam zostaly (interesujaco, swoja droga) dialogi mniszek tylko z jedng istota
nadnaturalng — z Marg. Dlaczego zatem nie zatytulowano tego rozdziatu ,.Dialogi z Mara”,
albo ..Dialogi z istota nadnaturalng™? Malo przekonujaca bylaby ewentualna odpowiedz, ze
Mara reprezentuje rézne aspekty negatywnych cech ludzkich i podszeptow zla, bo w takim
wypadku rownie dobrze mozna by argumentowaé, ze Mara jest wewnetrznym demonem

kazdego cztowieka (kazdej mniszki) a zatem sg to dialogi mniszek z wlasnymi demonami
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(ktore mniszki przezwyciezaja), z samymi sobg. ,,.Dialogi z Marg™, to jest sugerowana zmiana
tytutu tego podrozdziatu.

Szkoda, ze na s. 145 przytaczajac strofy, w ktorych pojawia si¢ metafora ognia, nie
rozwinela Autorka rozwazan na temat tej metafory ograniczajac si¢ jedynie do zdawkowej
informacji. Informacja ta opiera si¢ gléwnie na badaniach i interpretacji R. Gombricha,
ktorego badania Doktorantka zna i ceni (sadzac przynajmniej po niektorych stronach pracy
doktorskiej). Oxfordzki uczony w kilku swoich publikacjach w niezwykle interesujacy, czy
wrecz inspirujgey sposob przedstawil wedyjska/braminska proweniencje tej metafory i
mistrzowska jej transpozycje w naukach przypisywanych samemu Buddzie.

Jaki jest cel przypisu 581 na s. 147? Jest to przypis slownikowy, objasniajacy jeden z
palijskich wyrazéw pospolitych, wcale nieznaczacych dla wywodu lub tlumaczenia tekstu,
wygladajacy jak jaka$ zagubiona w tek$cie notatka robocza z roboczej wersji pracy.

Podsumowujge dialogi z Marg, na s. 148 przywotuje Mgr Gruszewska dialogi z Mara
zawarte w Samjuttanikaji, innej partii Kanonu palijskiego. To bardzo ciekawe i cenne
spostrzezenie, swoja drogg ciekawy material do badan o charakterze komparatystycznym,
szkoda tylko, ze nie podano tu dokladniejszych referencji w tekscie Samjuttanikaji i
ograniczono si¢ jedynie do wymienienia imion mniszek, ktore rozprawiaja z Mara.

Nie do konca rozumiem opisowe sformulowania zawarte na s. 151. Mdowige o piesni
mniszki Ubbiri ztozonej z 3 strof (51-53) okreéla ja Autorka pracy mianem ,,nieco bardziej
rozbudowanej wersji pie$ni”. Zaraz potem, w nastgpnym akapicie, 9 strof matki Waddy (204-
212) zalicza do ..krotszych utworow zbioru™.

Opisowa i analityczna cze$¢ pracy konczy si¢ wraz z rozdziatem IV. III (,.Varia —
pozostale dialogi, niestanowiace jednolitej grupy”) omowieniem ostatniego i najdtuzszego,
kilkuwarstwowego dialogu, a w zasadzie serii dialogéw okreslanych jako piesn Sumedhy.
Paradoksalnie najdtuzsza piesn zbioru zostala omdéwiona w rozprawie najkrécej (s. 170-171).
7 ubolewaniem przeczytalem tg¢ jakze skrotowo przedstawiong parti. W zasadzie
przedstawiono tu jedynie w punktach tre$¢ serii dialogdéw, lapidarnie potraktowana zostala
cze$é opisowa, o analizie poszezegélnych partii w ogole nie wspominajgc. Na przyklad
sugeruje Autorka istnienie szeregu metafor nibbany w tej dlugiej partii, nie znajdujemy
jednak jakiejkolwiek egzemplifikacji tejze sugestii, a szkoda, bo moglby to by¢ ciekawy
material analityczny. Piszgc o tym, iz partia ta zawiera wiele motywow znajdujacych si¢ we
wezesniejszych dialogach tez mogla Autorka postuzy¢ si¢ jakimis konkretnymi przyktadami i
odwotlaniami do tekstu, nie tylko do kilku bardzo ogélnych refleksji. Partia ta, jak zauwazono,

konczy opisowo-analityczna czgs¢ pracy, bezposrednio przed podsumowaniami, dlatego
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odnie$¢ mozna wrazenie, iz pod koniec swojej pracy spieszylo si¢ Doktorantce, azeby
zakonezy¢ caly dlugotrwaly i z pewnoscia wyczerpujacy proces tworczy, ktorego efekt ma
przeciez wiele jasnych stron (o niektérych zreszta wspomniano powyzej). Ta koncowa partia
reprezentuje jednak nieco ciemniejsza (a przynajmniej bardziej powierzchowna) strong mocy
tworczej Mgr Joanny Gruszewskie;.

W podsumowaniu rozdziatu IV, zwlaszcza na s. 172-173, przywolujac jeszcze raz na
omowione wezesniej dialogi mozna bylo ulatwi¢ czytelnikowi percepcjg i podaé strony w
tekécie pracy, do ktérych nawigzuje dana czes¢ podsumowania. Chociaz by¢ moze trzeba na
ten postulat spojrzeé jak na postulat subiektywny, pochodzacy od malo rozgarnigtego i
niepotrzebnie czepiajacego si¢ recenzenta.

Bardziej obiektywna wydaje sie natomiast ostatnia drobna uwaga krytyczna odnoszaca
sic do ostatniej strony narracyjnej pracy w koncowym podsumowaniu wnioskow pracy (s.
177, przed koncowsg bibliografia i autorskim przekladem Therigathy). Chodzi o
sformutowanie, iz Piesni mniszek powstawaly ,.na przestrzeni wielu setek lat”. Bez wzgledu
na problemy zwigzane z datowaniem zbioru, bez wzgledu na jego najprawdopodobniej
wielowarstwowa kompozycje, w koncu bez wzgledu na wszechobecne dzi$ relatywizowanie
danych w wielu interpretacjach, rowniez akademickich, trudno w tym przypadku zgodzi¢ si¢
z tym, iz okres miedzy VI a III w. p.n.e. (zgodnie z przytoczong na s. 28 hipoteza K. R.
Normana nt. datowania tekstu) a nawet okres miedzy VI a I w. p.n.e. (bo w I w. p.n.e.
najprawdopodobniej spisany zostal na Cejlonie Kanon palijski, ktory to jednak okres
kompozycji wydaje si¢ niezwykle malo prawdopodobny), to wiele setek lat.
Najprawdopodobniej mamy tu do czynienia ze zwyklym lapsusem jezykowym, na ktory
jednak w przypadku hipotez, czy spekulacji chronologicznych trzeba zwréci¢ uwage i go

skorygowac.

Rozprawa doktorska jest mocno osadzona w literaturze przedmiotu, Autorka zna
literature przedmiotu i panuje nad nia, z podziwem nalezy odnotowa¢ jej dostgp do
najnowszych opracowan.

Praca zostala napisana poprawnym i fadnym stylem charakterystycznym dla tego
rodzaju prac akademickich, jezykiem prostym w najlepszym tego slowa znaczeniu,
niegmatwajgcym niepotrzebnie omawianych zagadnien. Jeszceze raz podkresli¢ trzeba tadny
styl przekladu palijskiego dziela. Zauwazy¢ si¢ daje pewna ilo$¢ potknigc stylistycznych,

btedéw interpunkcyjnych (zwigzanych zwlaszcza z czgstym brakiem przecinkow) i literowek,
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co zostalo przez recenzenta zakre$lone w przeslanej mu kopii. Niekiedy, zwlaszcza w
przypisach, pojawiaja si¢ polgczone ze soba wyrazy, ktére nalezatoby zapisa¢ osobno.

Praca Mgr Gruszewskiej zastuguje na udostepnienie jej szerszemu odbiorcy w formie
publikacji ksigzkowej. Autorka sama musi zdecydowac, czy chce osobno opublikowa¢ prace
opisowo-analityczng i przeklad Piesni mniszek, czy zrobi¢ to w formie jednej ksiazki, co nie
byloby ztym rozwigzaniem. Dobrze by bylo jednak, zeby przed publikacja poddana zostata
pewnym poprawkom, rozszerzeniom i poglebieniom partii analitycznych, uzupelnieniom, by¢
moze rowniez tym zasugerowanym przez recenzenta.

Wspomniane przez mnie uwagi krytyczne i polemiczne nie wplywaja na moja jak
najbardziej pozytywna ocen¢ pracy doktorskiej Mgr Joanny Gruszewskiej. Stwierdzam, ze
przedlozona do oceny praca speilnia wymagania stawiane rozprawom doktorskim i wnioskuje

o dopuszczenie Mgr Joanny Gruszewskiej do dalszych etapow przewodu doktorskiego.
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